Piuha Vohandu rahvausus
ja parimuses

Heiki Valk

Voéhandu jogi, mis voolab 14bi Otepad, Urvaste, Kanepi, Pdlva ja
Répina kihelkonna, on Eesti usundiloos erilisel kohal. Selle on
kultuurilukku talletanud Urvaste kirikudpetaja Johann Gutslaffi
raamat Kurtzer Bericht und Unterricht Von der Falsch-heilig genandten
Bdche in Lieffland Wohhanda... (1644), mille ajendiks oli kaks aastat
varem Osulas toimunud nn Pithajoe sdda (Gutslaff 1644: 30—-42; vt
ka Valk 2015). 1642. aasta 8. juuli 66sel kogunes Osulasse ligi 8o talu-
poega Kirump#4, Kasaritsa, Rapina ja Vastseliina mdisapiirkonda-
dest, koos ménede Venemaalt kutsututega. Kokkutulnud riiiistasid
ja stiiitasid sealse uue vesiveski ning purustasid veskitammi. Vilja-
ja saeveski havitamise pdhjuseks oli teadmine, et Vohandu jogi on
piha, kuna seal on pikse elukoht, ja et joe voolu ei tohi seetdttu
takistada — vastasel korral pohjustab jogi kurja ilma ja pdlluvilja
ikaldust. 1641. aastal halvaks muutunud ilmade pdhjuseks peeti
Sémerpalu moisniku késul joele ehitatud uut veskit. Esimest korda
oli veski havitamiseks kogunetud juba sama aasta 1. mai hommikul.
Siis tuli kokku 60 talupoega Koigu, Otepid, Valgjiarve, Kaagvere ja
Kolleste mdisast, kuid need dnnestus moisaproual ja appi kutsutud
Tartu raehérral Claus Russel ,hea sdnaga® laiali saata.

Kéesoleva iilevaate eesméark on votta kokku joe pithadusele viitav
andmestik ning tihtlasi anda vastus kiisimusele, kuidas ja kuivord
kajastub nii Gutslaffi teadetes kui ka Piithajée nimes peegelduv
teadmine joe piihadusest suulises parimuses, eeskatt Eesti Kirjan-
dusmuuseumi talletatud rahvaluulekogudes.
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Jogi ja selle nimed

Ametlikel andmetel on Vohandu jogi Eesti pikim, 162 km, ja algab
Saverna kiila maadel, kiilasidamest pool kilomeetrit edela pool
(EJOKN 1986: 8; Eesti joed 2001: 244-255). Tegelikult on siinkir-
jutaja jaoks teadmata asjaoludel Eesti maateadusesse nahtavasti
1930. aastatel tekkinud siigav eksitus, mis on hiljem, tdnu tritkiso-
nale, tugevasti juurdunud. 17. sajandi kirjalike allikate pohjal on
Voéhandu joe algus Otepéést 1duna pool. Seda margivad tikstei-
sest sdltumatult nii Johann Gutslaff (1644: 19 jj), Rootsi 1638. aasta
maarevisjon (Revisjon 1638: 146) kui ka suuline parimus.! Eri alli-
kaid kdrvutades ilmneb, et Vohandu saab alguse Pithalatte-nime-
lisest ohvriallikast, mis asub praeguses Toutsi kiilas, umbes 8oo m
Kauru jirvest l44ne pool. 17. sajandil kandis see jarv, mida Vohandu
oma teel esimesena labib, Ilmjirve nime ning imbruskonna talud
kuulusid Ilmjarve kiila alla. Et Véhandu joe alguse kiisimus leiab
pikemalt késitlemist mujal (Valk 2015), piirdugem siinkohal vaid
kaesoleva lithikese todemusega.

Voéhandu joel ja selle eri 16ikudel on mitmeid r66bitisi nimevorme
(ill. 1). Pihajoe nime, mis viitab vooluvete kunagisele pithadusele,
kasutatakse joeldigu kohta Kooraste jarvede ja Vagula jarve vahel
ning veidi ka Kooraste jarvedest ilesvoolu. Kaht kdrvuti esinevat
nime mainib juba Gutslaff, eristades siiski nende kasutajaskondi.
Gutslaffi teatel oli Pithaj6e nimi (Péha jogge) Liivimaal laialt tuntud,
Voéhandu (Wéhhanda) nime kasutasid aga selle lahema timbrus-
konna elanikud (Gutslaff 1644: 17-19).

1 Ainus teadaolev allikas, millele saaks tugineda Vohandu alguse maaratlemisel
Saverna-Sirvaste piirkonda, on 1638. aasta Rootsi maarevisjonis mainitud
Voéhanduotsa (?) kiila (Wehendootze kyllo) nimi. See kiila on kuulunud Otepda
moisale, olnud arvatavasti Sirvaste (Surps) naaberkiila ja piirnenud Piigaste
moisa maaga (Revisjon 1638, 56). Muid andmeid sellenimelise kiila kohta
rootsiaegsetes maarevisjonides ei leidu. Samas ei kaalu see juhuslik toponiiim
kuidagi tiles rootsiaegsetes allikates esinevat joe alguse teistsugust maaratlust,
samuti tdnini pisivat suulist traditsiooni (vt Valk 2015). Kuna 1638. aasta
maarevisjon publitseeriti alles 1941. aastal, on tdendosus, et Wehendootze kyllo
toponiiim voinuks olla pidepunktiks joe alguse Saverna kanti paigutamisel,
kaduvvaike.
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. Saverna

Vagula

Ill. 1. Vohandu joe nimed. Viiketdhtedega on mérgitud tinapaeval amet-
likult kehtivad, kuid ajalooliselt péhjendamata hiidrontiiimid. Joonis:
Maria Smirnova.

Fig. 1. The names of the Vohandu river. Names with lower-case letters
designate official, but historically unsubstantiated hydronyms.

Vagula jarv Vorust veidi lddne pool on Vohandu nimetamistes
olulise tdhendusega. Tanapievases Eesti geograafias tuntakse
joge Vagulast tilesvoolu Vaike-Véhandu, jarvest allavoolu Suur-
Vohandu nime all. Samal viisil on joe iilem- ja alamjooksu eris-
tatud juba 19. sajandi keskpaiku (Rathleff 1852). Vagulast allapoole
on Vohandut tuntud Voo joena (ill. 2), Répina ja Pélva kihelkonnas
ka Vou joena. Nime Woo voib seal kohata 19. sajandi alguse? ja kesk-
paiga kaartidel (nt Rathleff 1852) jt.3 Rahvaluulekogudes leidub seda
korduvalt 1930. aastate iileskirjutustes, varaseim tilestdhendus -
Hiieasemid on Vou, Vohandu ehk Voo joe ddres palju — parineb 1895.
aastast.* Saksakeelset kirjapilti Woo peab kohanimeuurija Evar

2 Karte von Esthland, Livland, Curland und Semgallen [Kaart] = Carte de I’
Esthonie, de la Livonie, de la Courlande, et du Sémigalle: Auf den Grund des
grossen Atlasses von Russland in 107 Blattern, und nach andern zuverléssigen
Handzeichnungen und Materialien auf IV Blattern / entworfen und gezeichnet
von D. G. Reymann. Berlin, 1812.

3 General-Karte von Livland [Kaart]: Nach den vollstdndigsten astronomisch-
trigonometrischen Ortsbestimmungen u. den speciellen Landesvermessungen
1857. http://dspace.utlib.ee/dspace/handle/10062/26795

4 Mss 107b — Jaan Punnisson (1895).
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Il 2. Pitha Voo kaldad. Foto annetatud Eesti Rahva Muuseumile 1912.
Fig. 2. The banks of the Sacred Vohandu. Photo donated to the Estonian
National Museum in 1912.

(ERM Fk 89: 5)

Saar originaalhaalduse suhtes siiski kahtlustdratavaks, sest haal-
dust [voo] oleks saksa reeglite jargi kirjutatud *Wo vdi *Woh. Samas
nditab kirjapilt Woo, et kuuldi pigem [vu-o], [vo-0] vi midagi taolist.
Evar Saare arvates vdiks joenimi Voo endast kujutada saksakeelse
kirjapildi rahvaparast eestistust.> See oletus tundub siiski kaht-
lane — seni, kuni pole selge, miks pidi saksakeelne joenimi (voi
selle kirjapilt) maarahva seas sedavord laialdast omaksvotmist
leidma, et hakkas vana omakeelset nime vilja térjuma. Uldiselt
kasutasid eestlased ju ikkagi eesti- ja mitte saksakeelseid kohani-
mesid ning pealegi peetakse just hiiddroniiiime kohanimede seas
isedranis piisivateks.

Et nimetused Vou ja Vohu naivad olevat 1880. aastatel alamjooksu
piirkonnas olevat olnud peamised rahvapéarased hiidroniiiimid,
vahemasti Leevaku ja Toolamaa piirkonnas, nahtub Mihkel Veske
alljargnevast tekstist: ,Uks kaunimatest jogedest meie maal on Wou

5 Evar Saare e-kiri autorile 22. oktoobril 2014.
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ehk Wohu jogi, keda enne ka Wohandu kutsuti® (Veske 1884, 13).
Evar Saar on oletanud, et 1) Véhandu nimi on algselt kasutusel
olnudki vaid Vagulast iilesvoolu ning sealt edasi on tegemist olnud
V6(h)u jéega ning et 2) alamjooksul tuntud Va(h)u nimekuju polegi
olnud seotud Véhandu nimega, vaid parineb tundmatu tahen-
dusega voopo*-tivest. Selle tiive ndrgaastmelisest, genitiivivor-
mist (*Vaovon joki, *Védvon kiild) tulenevad ka nimetused Vou ja
Voukiila.¢ Niisugust etimoloogiat lubavad oletada joe alamjooksu
ja Vodpsu nimetused 15.-16. sajandi kirjalikes, nii Liivimaa kui ka
Vene allikates, samuti Vodpsu venekeelne nimetus Vébovsk (Kiris-
taja 2013, 190, 191).

Evar Saare oletusi arvesse vottes pole paris selge, kas Vohandu
nime tunti 17. sajandil joe kogu ulatuses — alates algusest kuni
suudmeni Voopsu lahedal ning et kas 1686. aasta piirkonnakaardil
Répina ldhedal asuva Nulga kiila juurde mérgitud joenimi Wembe
be[ck]” seostub nimega Vohandu voi hiipoteetilise voopo-tiive-
lise jdenimega. Samas ndhtub Gutslaffi tekstist siiski ilmselgelt,
et 1640. aastatel tajuti, vihemasti tilemjooksu piirkonnast vaada-
tuna, joge kogu ulatuses iihtse tervikuna, mitte kahe eraldi joena
(1644: 22—23). Ehkki Gutslaff nimetab Véhandu nime ainult seoses
joe algusosaga Vagulast iillesvoolu, on joe kirjeldamisel kuni selle
suubumiseni Pihkva jarve kasutatud asesona ,ta“ (sie).

Vagulast iilespoole pole joge 18. sajandi keskpaigast varasematel
tildkaartidel enamasti iildse nimetatud, sageli mitte ka kujutatud.
Tihti 18peb joe esitus kaardil Kooraste jairvedega. Vagulast iiles-
voolu kajastub Pithajée nimi Kargula piirkonna 1684. aasta kaar-
tidel rootsikeelses vormis Helige Béicken ja Helige Beck.® Sarnane on
ka mitmetel Kérgula mdisa 19. sajandi kolmanda veerandi kaartidel
esinev saksakeelne nimekuju Heligenbach.? Pithajoe nime varaseim
teadaolev eestikeelne esitus kaardil — Poha Jeggi — parineb 1695.

¢ See seisukoht on esitatud ka ilmumisel olevas Eesti kohanimeraamatus.

7 EAA 302:2:104. Rappins gebiet medh underliggande adelige godsen.

8 Kirumpois Gebiet, och Pillepallhoff med des Bonder. EAA 308:2:182.

o http://www.ra.ee/kaardid/index.php/et/map/search?place=k%C3%A4rgula
&created_to=1875&vmode=grid&q=1.
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aasta Tartumaa teede atlasest.l® Nimi esineb eestikeelsena, Piihha
kujul ka C. G. Riickeri 1839. aasta Liivimaa kaardil.

Paris iilemjooksul, Koorastest iilesvoolu ei tea tdnapédevased
kohalikud elanikud 14bi Kauru, Vidrike ja teiste jirvede Kooraste
jarve suunduval ojal enamasti mingit kindlat nime olevat.!!
Piihajoe nimetust on viimastel aastatel 6nnestunud kohata joe
tilemjooksu piirkonnas vaid Vidrike ja Voki jarve vahelises 16igus.!?
Nime tuntus joe lihtekohale sedavord lihedal lubab arvata, et
seda pidi varem kasutatama koikjal Kooraste jarvedest iilesvoolu.
Silmas pidades, et jogi algab Piihalétte nimelisest allikast, on see
igati tdendoline.

Vohandu nime on Vagulast seni teadaolevalt kaardil tilesvoolu kdige
varem kujutatud krahv Ludwig August Mellini atlases (1798), kus
Urvaste kihelkonna alal Kargula piirkonnas on margitud joenimi
Wohhando.!3 Samas ei drata Gutslaffi teade Vohandu nime tuntu-
sest joe algusosa kohta viahimatki kahtlust: 7. augustil 1642, kuu
parast Pithajoe soda, kiis Gutslaff Ilmjarve kiilas vaid seet6ttu, et
nédha kohta, kust algab pithaks peetud jogi. Teadmine Véhandu
nimest juba joe lihtepiirkonnas, Kooraste jarvedest iilesvoolu, on
kohalike elanike seas praeguseks iildiselt kustunud, kuid iiksi-
kuid parimuspudemeid vdib kohata praegugi. 2013. aastal kinnitas
Toutsi kiilast, Pihalattest 8oo m l6una poole jaavast Kolju talust
parit ja kuuendat polve kohalik Jaak Soom, et veel kiimmekond
aastat parast viimast soda pidasid kdik Pithaldtet Vohandu algu-
seks. Ise oli ta seda kuulnud oma vanaemalt.

Koorastest allavoolu on Pithajoe nime kasutatud eri ulatuses —
kuni Kédrgula, Osula, Somerpalu (Valper 2010b: 16) v6i Vagulani.4

10 EAA 308:2:70, 126. Ny Inréttad Méatning Ofwer Landzwégar och Broar
uthi Dorptska Kreyszen i Liffland. Landswégen ifrdn Dorpt ath Nyhusen
[Tartumaa teede atlas].

11 Autori valitood Truuta kiilas 2011 ja Toutsi kiilas 2013. Niiidisaegses
ametlikus hiidrontiimikas esinev kunstlik nimetus Sillaotsa jogi ei ole
rahvapirasesse keelekasutusse kuigi juurdunud.

12 Helju Koiv (Vidrike kiila) (kuulnud oma vanaemalt) > Valdo Valper (2014).
13 EAA 2041:1:182; http://dspace.utlib.ee/dspace/handle/10062/379; EAA
308:2:182.

14 EKRKIII 19, 18 < Urvaste khk, Osula k — T. Lokk < Hilda Ther, 66 a (1983).
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Pithajoe nime tuntusega on vastavuses ka parimusandmed joe
pithaks pidamise kohta. Joge loeti pithaks kesk- ja tilemjooksul
Vagula jarveni®® voi Somerpaluni.l® Ka valjendit Pitha Vohandu
maletavad peamiselt vaid vanemad kohalikud elanikud Kooraste ja
Somerpalu vahel. Vagulast allavoolu pole siinkirjutajal dnnestunud
leida inimest, kes oleks parimuspdhiselt joe piihadusest voi selle
Pithajoeks nimetamisest midagi kuulnud. Siiski leidub Leevakul,
s.t joe alamjooksul tehtud ja 1912. aastal Eesti Rahva Muuseumi
joudnud mitmel fotol'” kdrvuti nimega Pitha Vohandu ka Pitha Vou
voi Pitha Voo nimetus (ill. 2). Ehkki need nimed vdivad olla sekun-
daarsed, inspireeritud Gutslaffi raamatust ja sealse sdnumi taas-
tritkkimisest, voib neis kajastuda veel sajandi eest kohati kestnud
teadmine, et joge on varem pithaks peetud alamjooksulgi. Viimase
oletuse kasuks radgib tosiasi, et Osula veski havitasid just Vagula
jarvest allavoolu olevate moisate — Kirumpéaa, Kasaritsa, Rapina
ja Vastseliina talupojad. Sama viitab ka Voukiila kohta 1894. aastal
Répina kihelkonnas iiles tahendatud parimusekatke: Ka kiill’d
om naatu kutsma Vou kiilds, niida ka joke — muud’o kutsutu tooni
aan’i Piithd jogi'® Tanapédeval on Pithajoe nimetus aga ka Kooraste
ja Vagula vahel itha vihem tuntud, asendudes Vohandu nimega
(Valper 2010b: 16), mis on alates 1980. aastatest saanud iilemjook-
sulgi ametlikuks joenimeks (EJOKN 1986, 8).

Gutslaff Vohandu piibadusest ja piksekultusest

Oma iilemjooksul voolab Vohandu jogi labi kolmeteistkiimnest
jarvest — Kauru, Kuhamu, Vidrike, Voki, Lambahanna ja Nahajér-
vest, Sinikejarvest, Lubjaahu, Liinu ja Pikkjarvest, Vaaba ja Hatsikd
jarvest ning Kooraste Suurjarvest, edasi kaugemal veel Vagulast.
Gutslaffi teatel (1644: 22) usuti kdigi jarvede kohta, millest jogi
labi voolab, et sinna ei tohi midagi visata — muidu tuleb halb ilm.

15 Valdo Valperi vilit66d; Samuel Rinne (snd 1905, Kadpa kl) > Heiki Valk (1997).
16 Anna Hints < Velli Loos, 81, Kddpa kI (2011).

17 Fotod Eesti Rahva Muuseumi arhiivis (nr 89: 1-6), muuseumi antud 1912.
18 H1I 52 775/7, 69 (1894) — J. Poolakess < Ripina khk (1894).
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Seoses Ilmjarvega margib Gutslaff (samas: 26), et kui tithel Koigu
moisa talumehel uppus sinna taevaminemispitha nadalal kolm
paari hargi, laks ilm jargmisel reedel halvaks. Tulid pakane ja suur
lumi, aga kui hirjad vélja tdmmati, sai ilm jallegi korda.

Gutslaffi raamat annab teavet nii Véhandu pithaks pidamise
kui ka 17. sajandi algupoole Vohandu-darse piksekultuse kohta.
EhkKi neist teadetest mitme sisu on korduvalt avaldatud ja saanud
uldtuntuks, esitame siinkohal siiski nii tuntud kui ka vihemtuntud
detaile, et luua vordlustausta hilisematele parimusandmetele.

Gutslaff kirjutab, et talupojad peavad Vohandu puhastamist ja
puhtana hoidmist vaga oluliseks — muidu pdhjustab jogi halba ilma
(samas: 6, 12, 19). Kuni kuningas Karli Tartusse tulekuni puhas-
tasid talupoegade sonul nende esiisad joge igal aastal, kuid sellest
ajast pole seda enam tehtud (samas: 24—25). Pastor seletab Vohandu
puhaks pidamist mitmeti: ,M&ned itlevad oma suures pimeduses:
Pikse elupaik ja valjapaasemise koht on Vohandus koha lahedal,
kus see veski on olnud ja tema valjapaasutee suleti ja niiiid jaabki
halb ilm. Teised titlevad, et ojal endal on selline loomus ilma teha“
(samas: 378).

Seoses Osula veski poletamisele jargnenud kohtuasjaga nimetab
Gutslaff ka hérja ohverdamist piksele ja kohalikku piksepappi.
Selleks oli Erastvere moisa talupoeg, viga vana mees (sehr alter
Kerl) Vihtla Jurgen,! kellelt, hoolimata kdrgest east tingitud ebasel-
gest haaldusest, on kirja pandud hirja ohverdamisel loetud pikse-
palve (Gutslaff 1644: 362—364; PP 1939). See palve on juba alates 2o.
sajandi algusest olnud eesti rahvusliku omausu mérgiliseks males-
tiseks, mida on avaldatud populaarsetes viljaannetes, dpikutes
ning muudes kisitlustes Eesti vanema kirjanduse ja rahvausu
kohta (vt K6iv 1998: 9o0; Toéth 2008: 28). Gutslaff méirgib, et hirja
ohverdamine on osa iga-aastasest riitusest. Palvet loeb piksepapp
siis, ,kui ta nende dlut dnnistab, kui nad iilestdusmispithade paiku

19 Vihtla Jurgenit mainib Rootsi 1638. aasta maarevisjon Koigera kiila
(Koigrakyll) talupojana. Jurgeni korgele vanusele viitab ka asjaolu, et tema
kasupojal, samuti Jirgenil, oli kaks poega, iiks neist td6ealine (Revisjon 1638:
47). Vihtla talud on Koigera kiilas alles ténini.
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Erastvere kanti kokku tulevad, hérja tapavad, dra s66vad ja seal-
juures ennast purju joovad ja rodmsad on® (samas: 364).20

Gutslaff kirjeldab ka endisaegset ilmaennustamist Vohandu
Aares, esitades selles kontekstis hiliseima teate inimohvrist Eestis
(Gutslaff 1644: 24—28, 209—212, 362—364). Talupojad panid jokke kolm
morda ning kui neist keskmisesse tuli soomusteta kala, vahk, luts
v0i midagi sarnast, tunti muret saabuva halva ilma ja ikalduse
parast. Et saada head ilma, ohverdati hirg — tden#oliselt pikse-
palve saatel. Kui niiiid taas morda sattus soomusteta kala, korrati
ohverdust ja sama margi veelkordsel esinemisel toodi ohvriks laps.
Aga kui ilm niiiidki ei paranenud, ei jadnud muud iile kui oodata
ja olukorraga leppida. Kui aga morda tuli soomustega kala, vottis
rahvas selle rd6muga vastu, oodates head ilma ja viljakat aastat.
Gutslaff margib, et raamatu kirjutamise ajal hdrjaohvrid jatkusid,
kuid tulevikku mordade abil enam ei ennustatud - seda ei teinud
isegi mitte ebausklikud. Kui ohverdati, tehti seda pikse parast,
mitte joele mdeldes (samas: 212).

Pastor mainib Vohandu joe iileloomulikke omadusi teisteski
seostes. Ta kirjutab kuuldusest, et joele ehitatud veskid annavad
viljast vélja rohkem jahu kui teised, mida peetakse samuti piiha-
duse méargiks (samas: 13). Gutslaff vahendab ka Vihtla Jiirgeni sonu:
kord vana sdja ajal, kui kaks sdjavage kokku said, tuli joest vilja
the sinise ja teise kollase sukaga poisike, mispeale sdjavied voit-
lema hakkasid (samas: 28). Ta kirjutab, et joge ei pea pithaks mitte
ainult eestlastest talupojad, vaid et jde-usust on haaratud ka saks-
lased - ,mitmed sakslased on talupoegadega tihte usku astunud®
jaisegi moned pastorid lasevad end sellega siduda (samas: 17-18, 24,
287). ,Vene sdja ajal” (s.t 1558-1582) votsid tsaari teenistuses olevad
tatarlased kohaliku Pulli-nimelise talumehe kaest koik raudriistad
pandiks ja sundisid teda joge puhastama, et head ilma saada (samas:
28). Ehk polnudki tegemist tatarlastega, vaid tsaarivikke kuulunud

20 Gutslaffi tekstis voib méarkus purjujoomisest olla ka hinnangulise
varvinguga. Sakraalses aegruumis (naiteks pithade ajal seto kalmistukultuuris)
jarituaalide puhul vdib alkohol olla olemuslikult rituaalse tihendusega, aidates
avada sidet teispoolsusega.
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volgasoomlastega — maride vdi mordvalastega —, kellele on usk
looduse piihadusse samuti omane??!

Gutslaffi raamatust ilmneb, et 1642. aastal poéletatud veski polnud
esimene omataoline. Mdned aastad varem olnud samale kohale
ehitatud teine veski, kuna see aga oli pohjustanud samasugust halba
ilma, olid talupojad selle havitanud, mispeale ilm kohe paranes
(samas: 12). Voimalik et just seda veskit margib 1638. aasta maare-
visjon vaikse veskina, mis oli olnud Osula kiilas, kuid revisjoni
ajaks maha polenud ja ,taiesti mahajaetud” (Revisjon 1638: 146, 147).22
Sama lause maarevisjonist niitab, et pinged olid 6hus juba 1638.
aastal. ,Adrmise vajaduse korral“ lubasid inimesed siis uue veski
ehitada vana viikese maha polenud voi podletatud (abgebrandt) veski
kohale, kuid mdisa ldhedale ei lubatud ithtegi veskit rajada. Ilmselt
kaib jutt Somerpalu méisast. Véimalik et Somerpalu léhistel on joge
peetud veelgi pithamaks kui Osulas ning arvatud mingit moisa-
lahedast vagagi konkreetset piirkonda kas pikse elupaigaks voi
joest valja kaimise kohaks. Talupojad nimetasid joe d4res veel viit
polenud veski aset, kdik havitatud vagivallaga (Gutslaff 1644: 285).

Vohandu joega seotud uskumustes viljendub ptihaduse ja
sellest tulenevate keeldude piiritletud iseloom ja kontekstuaalsus.
Soovides tdestada ebausu ekslikkust, margib Gutslaff, et vesives-
keid, kalatokkeid ja voolu takistavat raimpsu usutakse piitha joge
ritvetavat, kuid paadiga sditmist, vette kukkunud oksi, suplemist,
hobuste jootmist ja seda, kui suured loomad — hobused ja pédrad
- vette urineerivad, samuti kalapiiiiki ja postidel sildasid, ei pea
ebausklikud pithaduse riivetamiseks (1644: 46-49, 260 jj). Sellest

21 Selle mottekaigu esitas keegi kuulajatest 8. augustil 2014. aastal Osulas
toimunud Kaika suveiilikoolis parast minu Vohandu-teemalist ettekannet.

22 Es ist nur ein fliesszhen im Dorff Ossula, da zuuorn ein kleine Miihlchen
gestanden so abgebrandt vnd Jtzo gantz wiist leiget, da man zur noth ein Miihlchen
wieder bawen kan; weil aber in der ndhe die Hoffes Miihle gebawet, vermeinet
man: man werde dahin keine andere Miihle bawen. (Revisjon 1638: 147). Evar
Saare arvates ei pruukinud see veskikoht iildse paikneda Vohandul, vaid selle
lisaharul. Osula kiila sees Parinamée ldhedal suubub Vohandusse Parisoo
peakraav, mille alamjooks on siigava oruga oja, sobiv viikese veski rajamiseks.
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kirjeldusest néhtub, et rahvausu kohaselt on koige tdsisemaks iiles-
astumiseks joe pithaduse vastu just veevoolu takistamine.
Gutslaffi raamat jai kauaks unustuse hdlma. 1788. aastal jutustab
Vohandu veskiloo timber Chr. Fr. Scherwinzky (1788). Eestikeelse
lugeja ette jouab Gutslafli sdbnum aastal 1884 ajalehes Oma Maa,
kus Mihkel Veske avaldab tolgituna raamatu kolmanda ja neljanda
peatiiki — ajaloolises mottes kdige informatiivsemad (Veske 1884: 13-16,
40-43). Edasi levib teadmine Piihast Vohandust Matthias Johann
Eiseni raamatus ,Eesti muistsed jumalad ja vigimehed® (Eisen 1920:
34—36), mida ilmus Kooli Noorsoo Kirjavara sarjas kolm trikki (1. tr
1913; 2. tr 1918; 3. tr 1920). Siiski ei kdnele see raamat veski havitami-
sest, vaid tiksnes K6u ja Pikri palumisest Vohandu d4res ja harjaohv-
rist. 1930. aastal ilmub Aino Kallase novell Pyhdn joen kosto (1930), mis
jargmisel aastal avaldatakse eestikeelses tolkes kui Piiha joe kdtte-
maks (1931). Teadmine pithast Vohandust piisib ka labi néukogude
aja, kajastudes koolidpikutes, samuti ténini siilinud Pithajée nimes.

Piiha joe kattemaks

Pithaduse mdiste on seotud erilisusega, piiridega, tavaparasest
erineva ja normeeritud kiditumisega (Anttonen 1998). Pithas ruumis
kehtivad teistsugused reeglid, nende rikkumine voib endaga kaasa
tuua ootamatu karistuse. Arhailises animatistlikus loodusetun-
netuses voivad loodusobjektid, nende seas ka Véhandu jogi, olla
tundvad ja toimivad olendid. Gutslafhi teatel (1644: 378) arvas osa
talupoegi, et jogi ise maksab kitte piihaduse riivetamise eest.
Arusaamad sellele jargnevast joe kiattemaksust kajastuvad ka
mitmes parimusteates Vohandu kohta.

Innevanasto kutsuti Vohandu vai Voo joko Piihajoes. Ku joele ehitddi
veski Sommorpalu moisan, sos vesi nossi iile pervi ja lahkso veski
ar’. Ku kidki ldts joe vett reostama, sos jogi masso kdtte ja kas uput
voi vaivas stitidldse surnus.

EKRK 119, 213 (140) < Urvaste khk, Vaabina v — A. Reigo < August
Koobak, 70 a (1958)
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Somerpalust libi juusk Piihd jogi. Pithajoe pervepddl olnu vanasto
iits ohvordamise kotus, kos kasusiva tammé. Siit kord iits Papp tulnu
Jja ragunu maha tu ohvritammo. Kui ta perdst ldnnu joe viirde, tulnu
iits suur laine ja veenu Papi jokko ja sinna tid uppunugi. Konoldas
et jogi masso usu tootamise eest kitte.

ERA 1I 245, 223/4 (8) < Urvaste khk, Sémerpalu v - E. Jeeger <
rahvasuust (1939)

Need tekstid on liialt erinevad Gutslaffi veskiloost, mille moraal
seisnes juba kirjutamise ajal selles, et veski ehitamisele tegelikult
karistust voi kattemaksu ei jargnenudki. Pole kuigi téenéoline, et
neid napisdnalisi lugusid voiks olla inspireerinud ka Aino Kallase
Piiha joe kdttemaks — sealgi jaab kolama karistuse puudumine.
Karistust pithaduse ritvetamise eest viljendab jargnevgi tekst, mis
koneleb Vagula ja Tamula jarve randamisest:

Ka ,Oma Maale® saadan iihe lookese Vagula ja Tammula jirvest, mis
rahva suus nii rddgitakse: Ned kaks nimitatud jdrve seisnud enne
Linnamde soos ja keegi ei teadnud nende nimesid. Seal vaatanud
Vagul valuga pealt, kuidas ,Pitha” ehk Vohandu jée pinda patune
rahvas rojastanud, tema peale tammisid teinud ja tema jooksu
takistanud. Vagul ei joudnud seda kannatada. Parajal heina ajal
votnud ta oma reisi ette ja hiiidnud: ,,Tammula tagane Vagul vajub
ja tahab Piiha joe pinda puhastata.” Uks naene aga, kes parajal ajal
senna saanud, kui Vagul nii hiiidnud ja tdies jouus edasi hakkanud
tormama, palunud naene: ,Vagul vennakene, anna mulle aega, kunni
ma oma palaja heina saadu pealt saan dra votta.“ Nii pea aga Vagul
oma nime nimetamist kuulnud, saanud ta pahaseks ja jadnud seisma;
Tammul aga taganenud korvale, et Vagulalle teed anda edasi torma-
miseks; ei teadnudki, et Vagul juba seisis. Nii saanud siis Tammul
tiitki maad ede poole ja heale poole korvale. Sellega saanud siis
jdrvede nimed rahvalle teada ja jirved jiivad senna, kus nad praegu
on, seisma.

EKS 4° 5, 273/4 < Pdlva khk, Navi - Joosep Melzov
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Muistenditiiiip randavatest jarvedest on Eestis laialt tuntud (Eisen
1920; Eller 1994; Remnel 2014). Ulal esitatud tekstis ei pahanda
jarved aga enda solvamise parast, vaid lahevad appi inimestest
ahistatud piithale joele.

Vohandu ja Uku

Esiletdstmist véirib Vohandu-darsete pithapaikade tihe seos sonaga
uku. Uku-topontiimika hulk on Véhandu iimbruses, eriti muud
Kagu-Eesti tausta arvestades, markimisvéarne (ill. 3: b). Linnamae
mdisa lahedal, joest paarisaja meetri kaugusel oli mehekdrgune ja
suure lohuga Uku kivi (vdi ukukivi), mille asunik laskis 6hku 1923.
v0i 1924. aastal, ja kdneldud on ka piksejumala siinnikohast (Valper
2010a: nr 308) sama mdisa juures.?3 Viikest méage Kirumpaa ldhistel
Vou joe dires Liitva metsas on peetud Uku elupaigaks.2* Uhes iiles-
tdhenduses Voukiilast nimetatakse, et Ukut usuti elavat Vohandu
kaldal.? Teine teade raagib Vohandu kaldal kasvanud mitmesaja-
aastasest, Ukuks kutsutud tammest, mille juures inimesed poua
ajal vihma palunud. Puutiivesse olnud 16igatud nina, silmad ja suu
(Valper 2010a: nr 286).26 Tahtsad ja tuntud paigad on ka Uku saar
Paidras?” ja Uku koobas Stivahavvas joekalda liivakivipaljandis (ill.
4). See, praeguseks sisselangenud koobas oli 1940. aastal umbes 1,5
m korgune. Paika, kuhu ,vanad eestlased” ohverdama ja palve-
tama kainud, arvatud Uku elukohaks.?® Kuna Ukut on ildiselt
peetud eesti muinasusundis dikesega seotud jumaluseks, asetub
Uku-teadetega olemuslikult samasse ritta 1895. aastast parinev
romantilise varvinguga iilestahendus Kéuele ohverdamise paika-
dest Vohandu alamjooksu piirkonnas (ill. 3: ¢):

23 Andmed: Endel Saaron (snd 1914), Linnamée mois > Heiki Valk (1984).

24 E XV 32 (195) < Polva khk — M. J. Eisen (1926).

5 ERA II 246, 35 (4) < Vddpsu — Maria Vari < Vilma Helimets (1939).

6 EFA II 20, 366/7 < Urvaste khk, Linnamie k — H. Varik, Linnamie
pioneeririthm (1958-60) (1996).

27 E 54624 (2) < Polva khk — M. J. Eisen (1917).

28 ERAII 271, 479-480 (26) — Daniel Lepson (1940).

[NI )
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Piihalite

Ill. 3. Looduslikud pithapaigad Vohandu &éres. Joonis: Maria Smirnova.
a — pithapaigad, b — uku / Uku nimega seotud paigad, ¢ — kiilad, mille
puhul on 1895. a mainitud ,K&uele“ohverdamist.

Vagulast iilesvoolu: 1 — Kooraste Kustu Kdrgemie (ohvrikoht),
2 — Mudsina (ohvrikivi), 3 — Sulbi (ohvrikoht), 4-7 — Linnamée (kaks
ohvrikivi, Uku tamm ja pitha mand), 8 - Muuga Ré4gu (parnapuu),
9-11 Tinnipalu mets (kaks ohvrikivi ja raviallikas), 12 — Osula (koht joes),
13-15 — Sdmerpalu (pitha koht jdes, kivi, piihad tammed);

Vagulast allavoolu: 16 — Liitva (méagi), 17 — Kirumpia (koht jdes),
18 — Paidra (saar ja kivi), 19 — Vastse-Koiola (ohvrikivi), 20 — Himmiste
(ohvrikoht), 21 - Sitvihavva (Uku koobas), 22, 23 — Stivahavva (ohvri-
koht ja allikas), 24 — Pindi (ohvrikoht), 25-26 — Vdukiila (piitha pihlakas,
ohvrikiviga Sokamaigi), 27 — Voukiila (oletatavasti rituaalse tdhendu-
sega linnamagi), 28 — Leevaku (ohvrikoht), 29 — Jaanikeste (ohvrikoht),
30 — Nulga (tammedega ohvrikoht ja koobas), 31 — Nulga (ohvrikivi),
32 — Répina Maidomégi (ohvrikoht), 33 — Ripina (piiha pihlakas).
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® Voru ®-a
Vagula ©-b
A -C

Fig. 3. Sacred natural sites along the Vohandu river.

a — sacred sites, b — sacred sites with the name uku / Uku, ¢ - villages
where offering to Thunder was mentioned in 1895.

Upwards from Lake Vagula:

1 - Kooraste Kustu Korgemagi (offering site), 2 — Mudsina (offering stone),
3 — Sulbi (offering site), 4~7 — Linnamaie (two offering stones, sacred
spring. and Uku’s oak), 8 - Muuga Radgu (sacred lime tree), 9—11 Tinni-
palu mets (two sacred stones and a healing spring), 12 — Osula (place in
the river), 13—15 — Somerpalu (sacred place in the river, offering stone,
sacred oaks);

Downwards from Lake Vagula: 16 — Liitva (hill), 17 - Kirumpaa (place in
the river), 18 — Paidra (island with an offering stone), 19 — Vastse-Koiola
(offering stone), 20 — Himmiste (offering site), 21 — Siivihavva (Uku’s
cave), 22, 23 — Sitvahavva (offering site and a spring), 24 — Pindi (offering
site), 25-26 — Voukiila (sacred tree, sacred hill with an offering stone),
27 — Voukiila (ring fort, probably of cultic meaning), 28 — Leevaku (offe-
ring site), 29 — Jaanikeste (offering site), 30 — Nulga (offering site and a
cave), 31 — Nulga (offering stone), 32 — Rapina Maidomaégi (offering site),
33 — Répina (sacred tree).
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Hiieasemid on Vou, Vohandu ehk Voo joe ddres palju. Kus kaunid
kaljud, lohnavad lohmused, toredad toomingad ja hiilgavad hiiepuud
oite ehtes Piitha Vohandu kallast kaunistavad, sddl olnud ikka enne
Eesti esivanematel kuldne koduke ja jumal ,Koule® kdige siidam-
likum ohvri annetamine. Neid kohtasid on nimelt: Voukiila, Pindi,
Leevaka, Friedholmi ja mujal kohtadel.

Mss 107b - J. Punnisson (1895)

Kuigi rahvaparases usunditeadvuses on Uku kui muinasjumala
tdhendus mddtmatult kasvanud tianu ,Kalevipojale® ja alates 19.
sajandi teisest poolest viljeldud rahvuslikule pseudomiitoloogiale,
ning kuigi Oskar Loorits on piiidnud tdestada Uku-pdrimuse
pseudolisust voi kuulumist varauusaegsete soome laenude hulka
(Loorits 1936), on uku-sidusa pithapaigapdrimuse hulk Véhandu
kallastel piisavalt suur selleks, et dratada tihelepanu ja taas tdsta-
tada kiisimus nende teadete autentsusest. Kuna Uku nime ei esine
ei Gutslaffi raamatus ega selle timberjutustustes — juttu on vaid
piksest —, ei saa uku-sidus kohaparimus olla Gutslaffi tagasipee-
geldus. Uku-teadete rahvaehtsusele viitab ka asjaolu, et vastav
parimus ei ilmne romantilise ilmega narratiivides, vaid juhupu-
demetena - kas kohanime osana v6i ohvrisaaja &ramainimisena.
Seos kindlate paikadega parimusmaastikul on tugev argument
traditsiooni autentsuse kasuks.

Kuna suulises tekstis suurtéihti pole, jaab piir nahtuse- voi liigini-
mede ja isikunimede vahel viga ebaméairaseks. Oigupoolest on
suurtihe kasutus vaid iileskirjutaja eelteadmiste ja valiku kiisimus.
Uku-parimuse ja vastava nimeosisega toponiiiimide puhul on téhtis
teadvustada, et arusaamu Ukust kui isikulisest, dikest haldavast
jumalast on oluliselt voimendanud juba ,Kalevipoja“ ilmumise
aegadest juurdunud kirjaviis — hdélikukombinatsiooni uku kirjuta-
mine parisnimelise Uku vormis. Selline kirjapilt ja rahvusromanti-
lise taustaga teadmine eestlaste omadest jumalatest on suulise pari-
muse kogumisel ja kirjapanekul kindlasti m&jutanud hilisemate
kogujate kirjaviisi, mistottu kdnekeelne ja kuuldud uku on kirju-
tatud suurtiheliseks jumalanimeks. On iilimalt tden#oline, et eesti
kohaparimuse Uku-teadetes on suurtahe kasutamiseks pdhjust
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Ill. 4. Uku koobas Siivahavval Vohandu kaldpaljandis. Foto: K. Kala-
mees, 1924. (ERM fk 461: 191)
Fig. 4. Uku’s cave in a sandstone outcrop at the bank of the Véhandu river.
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andnud ileskirjutaja teadmine sellest, et Uku oli muinaseest-
laste tahtsamaid jumalaid. Siiski naib hdalikukombinatsioon uku
olevat vanas rahvaomases keelekasutuses tdhistanud pigem pikset
kui hingestatud ja jumalaks peetud loodusnidhtust (vdi néhtus-
olendit) kui isikulist dikesejumalat. Samas on laZinemeresoome
keeltes moisted ,pikne” ja ,vanamees® omavahel seotud?® ning
sona ukko tihendus ,vanamees® on tihisliinemeresoomeline (vt
ka Masing 1998, 39—40). Sdnade uku ja pikne semantilise sidususe
taustal saavad ka Vohandu-darsete uku- (voi ,Uku") paikade seosed
piksega ilmsemaks ja kaotavad pseudomiitoloogilise varvingu.
Niisiis voiks rahvaehtsa, kirjakultuuri-eelse Vohandu-sidusa Uku-
parimuse sisuks ja sonumiks olla Gutslaffi mainitud teadmine,
et Vohandu on pikse, teisisdnu uku elukoht véi et siin paiknevad
tema elukohad. Selle arusaama on Gutslaff selgesti ka esile toonud.
Pastori teatel arvasid moned inimesed paika, kus pikne joest vilja
kaib, asuvat kusagil uue veskilahedal ja uskusid seda olevat veski
ehitamisega suletud (Gutslaff 1644: 378).

Arvestades Vohandu pikkust ja pikseusu iildist levikut, on iseene-
sest ootuspirane, et pikse (ehk uku ehk Uku) elupaigaks peetud
kohti polnud joes iiks, vaid mitu. Nii pole vahimatki pohjust pidada
Gutslaffi teadet pikse elamisest Vohandus Sémerpalu mdisa ldhedal
vastuoluliseks tlestihendustega uku (vdi Uku) elukohast Siva-
havval, Paidras voi Liitvas. Pilk kaardile (ill. 3: ¢) néitab pealegi, et
need paigad asuvad iiksteisest vordlemisi ihtlasel kaugusel. Guts-
laffi pikset aitab (pseudo?)miitoloogilise Uku-jumalaga siduda ka
1880. aastate alguses talletatud parimus, mille kohaselt Toolamaa
moisa maal usuti vanasti, et piksejumal Uuko (Uukko) elukoht oli

29 Soome keeles tihistab dikest sdona ukkonen, vadja keeles huko. Eesti keeles
on mdiste ,dike“ seotud mdistega ,4i“ (deminutiivne vorm). Wiedemanni
sdnaraamatus on kou tihenduseks ,vanamees®, ,esiisa“, ,vanaisa®“. Eesti
vanas rahvapirases keelekasutuses on piksemiirinat sageli peetud vanaisa
voi vanamehe tegevuseks (,vanaisa miristab® ,taevaisa miiristab®); sisult
sama tahendavad nuiiidiskeeleski puisinud dikese- ja kouemiirin. Uku ja pikse
seos ilmneb ka voru keeles, kus uku-séna modifikatsioonina esineb kuku
(véaljend muristamise kohta: kukutdtd torolos) (Evar Saare kommentaar). Uku
sellisest teisendvormist tuleneb ka Kanepi kihelkonna tuntuima ohvripuu,
Kuku tamme nimi.
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Véhandu joe didres. Rahvas palunud temalt poua korral vihma ja
suure saju korral vihma 1dppemist (Veske 1884: 43). Uks tihtsamaid
pikse (vdi ,Uku®) elukohti oli aga Sdmerpalus — sellele viitavad nii
Gutslaff kui ka mitmed eespool nimetatud parimusteated.
Véhandu seosest piksega ja Ukuga koneleb ka parimusteade pikse
kattemaksust uhkele ja rikkale Voukiila taluperemehele. Mees, kes
soitis uhkuse parast jaanipdeval reega ning pikset dhvardas, kaotas
vilguloogist tekkinud tulekahjus oma majapidamise.

Teine niisugune talu oli Voo joe ddres Vou kiilas n. n. Sokamdel, kus
ka muistsel ajal Ukule ohvertati. Ka sel maapidajal oli raudviravad
Jja vaga rikas. Ta soitis suvel jaanipdeva ajal saaniga Rdpinas, mitu
hobust saani ees. Tousis pikse pilv, vilgu sdhvatused ja miirista-
mine tema iimber. Siis sai mees selle iile pahaseks; dhvardades rusi-
gaga taeva poole: Enne void Sa kolm korda higistada, enne kui mina
vaeseks jddn. Koju joudes oli tema talu vilgust maani maha polenud.

ERA 1I 245, 701 (4) < Toolamaa v, Leevaku k — Jaan Konsap <
Oskar Konsap (1939)

Voukiilas on Ukut peetud veejumalaks,3® Stivahavva Uku koopas
olovat eldnu joo vai piksejummal3! Siin kajastub kaude Gutslaffi
mainitud seos: pikne on mingil viisil seotud vee vdi joega.

Inim- ja loomohver

Henriku Liivimaa kroonikast véime lugeda, et inimeste ohver-
damine ei olnud Eestis muinasaja 10ppjargus tundmatu (HLK
XXVI: 7) ning sama voib oletada ka Bremeni Adami kroonika
pohjal, mis radgib inimeste ohverdamisest Aestlandis (vt Jonuks
2002). 16.-17. sajandiks oli inimohver siiski tildiselt juba ammu
minevikku jadnud, vihemasti ei kajastu see tollastes kirjalikes
allikates enam mujal kui seoses Vohanduga (vt ka Valk 2015). Siiski
leidub kajastusi inimeste ohverdamisest ka Vohandu timbruse

30 ERA II 245, 697 (1) < Jaan Konsap, Toolamaa v, Leevaku k < Oskar Konsap
(1939).
31 RKM II 67, 447/9 (36) < Réapina khk — Samuel Karopun (1957).
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suulises traditsioonis. Nii olevat Vastse-Koiola moisapargis asuvale
ohvrikivile viidud kéiksugust kraami ja isegi inimesi ohvriks.3? Et
tegemist on parimuskatketega, kus mélestused inimohvrist on
seotud kindlate loodusobjektidega, voib informatsiooni pidada
vordlemisi usaldusvéidrseks — samasisulisi teateid leidub seoses
ohvrikividega teisigi. Inimohvrit mainib ka jirgmine, Paidrast
parinev teade:

Siit ldtt moodd vana eesti rahva piihd jogi. Tal om nimi Vohandu.
Niiiid uuvombal aol iiteldds — Voo. Inne sakslasi ol’l taa Piihd
Vohandu. Siid ohvordati latsi. Muud kah ohvérdati. Siin om veel
ohvrikivigi alalo. Ta om Paidra teest veitkono korvalo. Vohandun
eldsi vetejummal — veteisand. Noil ol'l pal'lo nimmi. Ei ol tdpselt
meelen.

ERA 1II 160, 355/6 (3) < Vastse-Nursi v < Réuge khk, Pindi v,
Pindi k, Karja t — IIja Daniel < Peeter Mardimae, s 1865 (1937)

Inimohvri taga voib peituda muistne arusaam, mille kohaselt on
jogi olend, kes nduab inimelusid (vt ka Valk 2015). RGuge kihel-
konnas on réadgitud, et Vohandul ei ole Voru (s.t Kirumpaa) lossi
juures pohja: seal elab vii jummal, kes votab enda juurde igal aastal
seitse inimest (Loorits 1951: 223).

Siinkohal vaarib markimist teade, mille kohaselt naist karistati
piiha joe reostamise eest surmaga:

Rddgu talu all om vanast jyy [Vohandu] veeren olnuq iits suur
lohmus. Tuud om piihds peetii. Joko nimitds kah niiiidkiq viil piihd
Vohandu. Uts naistorahvas om trehviniiq sddl lohmuso all latso
mdhkmekeisi moskma. Om iiles antu, et td om nii roppu asja sddl
mosknug. Ommagq tapnuq tuu naiso arq.

ERA I 259, 265 (3) < Urvaste khk, Muuga k, Kikka t. < Anneméisa
- E. Kirss < Juri Kikkas, s 1860 (1939)

Vanas rahvausundis leidub argielu puudutavaid, niiidsel ajal arusaa-
matu tagamaaga reegleid, mille rikkujaid karistati surmaga — néiteks

32 ERATI 244, 651/2 (4) < Polva khk, Viirak — L. Toode < Erich Toode, 45 a (1939).
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ei tohtinud abielunaine katmata peaga vdi pdlleta majast véilja
minna. Niisugustel keeldudel ja karistustel on ilmselt laiem usku-
muslik tagamaa — nii reeglite rikkumine kui ka pithaduseteotus
voivad kaasa tuua suure, tervet kogukonda tabava 6nnetuse, mida
sitidlase surmamine aitab dra hoida. Ka eespool nimetatud pari-
musteated sellest, et jogi uputab kattemaksuks temaga seotud
normide rikkuja, vdivad endast kujutada dhmastunud ja ,poeti-
seerunud” malestusi iileastumisele jirgnenud surmakaristustest.

Markimisvadrne on, et Gutslaffi mainitud harjaohver Vohandule
suulises traditsioonis ei kajastu — seda isegi hoolimata koolihari-
duses tugevasti voimendatud piksepalvest ja tildlevinuks saanud
teadmisest hirja ohverdamise kohta. Nii voime arvata, et Gutslaffi
sonumi sekundaarne tagasipeegeldus tritkisdnas pole imberkaudse
rahva Véhandu-parimuse loomisel ja kujundamisel etendanud
kuigi olulist osa. Samas esineb parimuses teateid loomohvrist
Vohandu dires mitmelgi juhul, naiteks seoses ohvrikiviga Tinni-
palus.

Kdargula vallas Tinnipalo surnuaia all asub kivi nimega ,Munga
kivi®, kuhu vanasti usklikud igal aastal ohvriks toid valge vasika,
eeldusel, et sellega kindlustada vilja ikaldust. Selle kivi ligidalt voolab
ka piiha Voo jogi, kust viib sild iile, mida hakati ka selle jirele
~Munga® sillaks hiitidma.

ERA 1II 246, 109 (9) < Kanepi khk, Polgaste v < Kooraste v —
V. Soldan < Kusta Talv, 77 a (1939)

Loomi ohverdati ka Paidra vana vesiveski juures, kuhu rahvas
kogunes suve teisel poolel kord aastas toimunud ohvripidustusteks:

Kui mina Voru maakonnas, Lasvas elasin, tuli mittu korda juttu
endise aegsete eestlaste ohvertamisest. Kus pattu andeks saamise
mottes: Korge Looja ja kaitseja Jumalale aastas iiks kord ohvrit
viitud. Umberkaudne rahvas tulnud suveaegus Paidra vana veski
asemele kokku (Mitte praeguse veski juure.) Pidl pool uut Paidra
veskit, arvata pool versta, ehk natuke enam. Seal on alpool vana
veskiaset, joes iiks ilus saar, kus praegu suur kivi seisab, kelle juures
vanaste ohvertatud. — Ohvrilooma andmine, kdinud selle kolga
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rahval, nende seas ringi: iga aasta saanud iiks valge oinas viitud.
Seda ohvri kohta nditas mulle Pindi kiriku voormiinder ja valitseja,
Jumala teenistuse pidaja herra Sabe, kui 6petaja tulla ei saanud. Meie
ldksime hr Sabega jala pollu peenart pidi, nimetetud kohale. Paidra
talu pool oli viiksem jogi, kust meie purret pidi saarele liksime:
Suur Vohandu piihajogi seisis tagapool. Saarel leidsime suure kivi,
enamiste maasees: viiksem jagu pddlmaa, laiad kivilapakat, olivat,
maha polenud. Saarel kasusid ilusad toomed ja lihavad leppad.
Seda kivi nditas hr Sabe, iiteltes: Siin on meie esivanemad ohver-
tanud, igaaasta siigise poolel suvel ithe valge oina. — Eesite peetud
viike palve, oinale kdtt peal pidades. Oina veri pidanud inimeste
patude eest jumala juures inimeste eest vastutama. — Selle peale
tapetud oinas. Veri lastud anumasse. Tehtud tuli ohvri kivi ligi,
kus oinaveri dra poletatud saanud. Liha loigatud tiikides, kuna
liha pdrast, ohvritules vardas kiipsetud: mida kokkutulnud pidu-
lised dra s6onud. Naestel pidanud leib ligitoodud olema. Pidulised
soonud oinaliha kiipsest. Oltud ohvripidul roomsad, laultud rahva
pidu laule. Kuidas seda rahvas seekord méistnud. /---/ E 49495/6 <
P. Lensin < Hr. Sabe (1915)

Selle teksti puhul véaarib markimist erinevus vorreldes Gutslaffi
kirjutatuga — ohvriloomaks pole mitte hérg, vaid valge oinas -
ning tugev seos konkreetse koha ja kohalike inimestega. Siiski
on ohvritoomise kirjeldus samasugune nagu Gutslaffil (1644: 364):
talupojad s66vad tapetud ohvrilooma liha ja pidutsevad r&66m-
salt. Méarkimist vaarib ka Paidra ohvrikoha paiknemine korva-
lises maanurgas — Rouge kihelkonna lahusmaatiiki ja Polva kihel-
konna piiril asuval joesaarel. Just korvalistel d4realadel pusivad
vanad kombed kauem.

Voime vaid oletada, et kui Gutslafhi ajal méletati joele laste ohver-
damist — nagu pastor margib, oli mordadega ennustamine tema
ajaks kadunud -, siis kaugemas minevikus vdis Vohandu kallastel
tegemist olla hoopis tosisemate inimohvritega. Vaib pidada tdenéo-
liseks, et laste surmamine oli viimane etapp muinasaegse algu-
paraga ja keskajal haabunud inimohverduse traditsioonis. Varem
voidi piksele ohvriks tuua tdiskasvanuid, néiteks sdéjavange voi
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keeldudest iileastujaid, kes olid oma kaitumisega kutsunud esile
joe, pikse voi jumalate pahameele. Just sedalaadi inimohvritele
voivad viidata vahesed parimusekatked, mille piisimiseks on kind-
lasti andnud tuge seos konkreetse paigaga maastikul.

Prubakobad Vohandu dares

Teadmine Vohandu pithadusest ilmneb ka joe kallastel olnud
looduslike pithapaikade arvukuses (ill. 3). Kuigi nende koigi paik-
nemine joe déares voi ldheduses ei pruugi tuleneda joe pihadusest,
vaid sageli voib pdhjuseks olla hoopis kiilasiidamiku joedérne
asend (looduslikud piihapaigad pole enamasti kiilast kaugel), on
Vohandu kaldal voi joe déres voi selle lahedal olevate ohvri-, pitha-
ja ravikohtade arv siiski markimisvdarne.33 Samasisuline, tildis-
tava iseloomuga métteavaldus, kuigi ajastuomaselt ,vanade eest-
lastega® viirtsitatud, on 1927. aastal iiles tahendatud Somerpalust:

Et vanad eestlased Vohandu joge piithaks pidasid, olnud tema ddres
mitmel pool ohvrikive, ainult asukohti pole pdris kindlalt teada.
Tonise paeval viinud rahvas ohvripaikadele Piiha Tonisele andeid:
pool sea pddd, teri ja kausiga leent.

EKIA, f 199: 30, 31 < Urvaste khk, Mustja k, Simmula t; Somer-
palu k, Villemi t — A. Laurson < Mari Vedler, 78 a; Peeter Parts,

70 a (1927)

Kui paris tilemjooksul, kus jogi on veel vaike, Vohandu déres asuva-
test piitha- ja ohvrikohadest teateid peaaegu ei ole — erandiks on
vaid joe alguseks peetav Piihalite (Valk 2015) -, siis alates Kooras-
test kuni Vagulani on neid mitmeid. Véhandu-darsete ohvrikoh-
tade reas on esimene Kooraste Kustu Korgemégi (reg nr 10979).34
Kuigi seal on oletatud keskaegset kabelikohta, v6ib paiga pithadus
ulatuda hoopis kaugemasse minevikku. Uks ohvrikivi on asunud

33 Uldiselt on arvestatud joest kuni 400 m kaugusele jaivate paikadega.

3¢ Sulgudes olev number viitab kultuurimalestiste riiklikule registrile (www.
muinas.ee/register). Teated Korgemée kohta: Raid 1921, 11; EKIA 199:41, 30 —
Helmi Preem-Aspel < Leena Mandel (1930).
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kusagil Kooraste ja Mudsina vahel metsas. Sulbil Kargula algkooli
juures olnud koht, kuhu kaidi palvetama ja kus on ohverdatud
(Valper 2010a: nr 202), Linnamée méisa juures Utital on Uuri kiriku
ase pitha minniga (samas: nr 287) ning Linnamiel asub Véru-
Viljandi maantee pohjakiiljel viaike madal suurelohuline ohvri-
kivi (reg nr 13660). Sellest veidi kagus, maantee ldunakiiljele jasval
mael oli ukukivi (v6i Ukukivi, vt 1k 21), Linnamé&e lahedal Muuga
kiilas Réadgu talu juures joe ddres kasvanud aga pitha 16hmus
(samas: nr 285, vt 1k 28). Edasi allavoolu on teateid kahest ohvri-
kivist — Tinnipalu metsas asub Else- vdi Helsekivi (samas: nr 207)
ning Hutt’a palus on olnud Munga kivi (samas: 289). Tinnipalus,
mitte kaugel joest ja Elsekivist, on ka ravitoimeliseks peetud veega
late. Voimalik et sama paika puudutab parimusteade Elsekivi
laheduses olnud vaiksest allikast, kuhu katku ajal rattarummuga
liha veetud, et taud kaoks.?> Nagu juba méargitud, on Sémerpalus
koneldud ohvrikivist ja pithadest tammedest3¢ ning iiht sealset
joekaaru on peetud piihdks kotuseks, kus kohalik maa-arst haigeid
ravis (vt 38—39).

Vagulast allavoolu jadvaid esimesi pithapaiku on samuti juba
nimetatud. Liitval on selleks kiingas metsas, Kirump#al koht
joes, Paidras saar ja kivi, Vastse-Koiolas ohvrikivi. Himmistes on
rasgitud puhapaigast Vohandu kaldapaljandis:

Vastse-Koiola vallas on Himmiste kiila, kus — koht asub Vastse-Koiola
moisast 5 versta Vohandu ddres ala pool maisat — jirsk paekivist joe
ddr on. Sddl iiteldakse ka koopaid olevat. Ise ma sddl ei ole kdinud,
aga jutude jdrgi voin aimata, et sddl hiie v6i moni sarnane piiha
koht on olnud. Igatahes oleks soovitav, kui seda kohta moni asja-
tundja jdrele vaataks, niisama ka rahva juttusid kuulaks. Hilja aegu
uteldi sddlt veel mitmesuguseid asju leitud olevat.

Mss 123b (7) — Aug. Kinsigo (1914)

35 E 53697.
36 ERA II 245, 223/4 (8) < Urvaste khk, Somerpalu v — E. Jeeger < rahvasuust
(1939).
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Edasi jargnevad pithapaigad Sivdhavval. Tahtsaim ja tuntuim
neist on iilalnimetatud Uku koobas, kuid oluline koht on olnud
ka Vosomaigi kiila teises otsas ja joest louna pool:

Veriora vallah vai enditseh Palo vallah Siivihavva kiildh om Voso-
mdgi, sddl oll vanast ohverdet Jakobe pddvi aigo. Ohvres oll viidii
villa ja lamba pdid-jalgo. Ripind opétaja oll laskno sddlt puu koik
maaha rako ja ohverdamise kotussogi drd hdotddda. Opotaja oll
lubano egalo iitele, kes sddlt ohverdamast kitte saias, zo paare vitso
laské anda. Tuu hirmuga jativi rahvas sddl ohverdamise maaha.

ERA I 271, 477 (23) < Répina khk, Leevi v, Tuudipalo k — Daniel
Lepson < Peep Otsing, 87 a (1940)

Samas kiilas mainitakse veel silmaallikat — Siivahavval om lite,
ku silma haige, sis mostas sddl suud. Ma olli lats, imd juhat mu ka
sinna.37 Jargmine ohvrikoht asub Véukiilast veidi 16una pool Pindil:

Rapina kihelk. Veriora vallas Pindi kiilas — Vou ehk Vohandu joe
ddres on tihe talu oues iiks veiklane rinnakas, mida rahvas ohvri
mdeks kutsub. See Ringakas on kiill enamiste dra veetud ja keller
sinna sisse tehtud, aga siiski peavad rahvas seda kohta piihaks.
Keldre ehitamise ajal on sddlt ka mitme suguseid vanu rahasid leitud,
mis vist ohvrirahadeks on pruugitud. See ohvri mdgi olnud vanast
itks kuulus koht, kuhu viga kaugeltki on inimesed kdinud ohver-
tamas; Siis kasvanud sddl ka moned vanad pdrna puud.

E 29216 — Anton Suurkask < Répina khk (1896)

Mitu ohvrikohta on teada Voukiilast. Tadhtsaim neist on ohvriki-
viga ohvripaik Sokamaiel, joekaldal kiilast pohja pool, kus parimus
radgib ohverdamisest Ukule.

Veel siis, kui polnud ristiusku, austati jumalaid hiiemdgedel. Vohandu

Jjogi oli vanal ajal pithaks joeks, sest arvati, et miiristamisjumal Uku
elab Vohandu kaldal. Voukiila ligidal Vohandu kaldal asus hiie-
mdgi. Mdel kasvasid suured vanad tammed, pdrnad, kesk kiingast

37 RKMII 209, 421 (19) < Ripina khk, Siivahavva k — Ellen Liiv < Miina Viia,
95 a (1966).
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asus ohvrikivi. Rahvas austas hiiemdel jumalaid ja ohverdas ohvri-
kivil. Vohandu hiiemdel peeti pidustusi Uku auks, toodi palve ja
tanuohvreid. Ohvriks toodi osa viljast ja ohvriks pidi alati toodama
seapea. Kui seapea oli olnud viike, siis ei julgetud ligidale minna,
vaid visati kaugelt ja iiteldi: ,Ole rahul jumalakene, tuleval aastal
toon suurema.” Vanal ajal olevat rddgitud, et hiiemdel asuv ohvrikivi
ldheb iga kiimne aasta jirel 3 pdeva enne suvist pooripdeva keskool
Vohandu jokke loputama, sest inimesed suitsutavad ta mustaks.
Rahvas uskus, et ohvrikivi alla on peidetud varandust. Kuid rddgiti,
et selle kdttesaamine on raske, sest kui kivi liheb jokke loputama,
siis vois kiill varandust minna otsima, aga kivi tulnud hiigla ruttu
tagasi ja surmanud varanduseotsija.

ERA I 246, 35 (4) < Vodpsu alevik — Maria Vari < Vilma Heli-
mets (1939)

Konealuse peseja kivi kohta dnnestus kohapeal andmeid saada veel
2010. aastal. Siis vdis kuulda, et kohalikud naised on kivile sala-
misi seapdid viinud veel enne viimast sdda. Voukiilaga voiks seos-
tuda ka alljargnev teade piitha pihlaka kohta:

Rdppina kihelkonnas V. kiilas seisnud kiila karja vainu padl iiks suur
pihlakas. Selle pihlaka juurde tulnud kiila naesterahvad igal nelja-
pdevasel ohtul Jumalat paluma; oma karja elajide perast ja toonud
ka omad andeid ja nimelt punaseks vdrvituid villaseid longu, ja
lina kolkmeid ja ka omad hobedased soled, nii palju kui kellegi joud
kandis. Need anded pandnud nad siis selle pihlaka oksade kiilge.

E 18168 (4) < Ripina khk — Daniel Konsand (1895)

Voukiilas paistab hiljutiste arheoloogiliste kaevamiste pohjal
sakraalsesse konteksti kuuluvat ka Voukiila linnamégi, sest
Véhandu oru korgel kaldal asuvalt valliga piiratud linnuseduelt
ei saadud iihtegi leidu ning elutegevusele viitav kultuurkiht puudub
taiesti. Samas néitavad valli alt, valli seest ja linnuseduelt saadud
siisinikudateeringud, et valliga piiratud alal on tegutsetud vaga
erinevatel aegadel — alates rooma rauaajast kuni muinasaja 16pp-
jarguni (Valk jt 2011: 59-63). Voukiila puhul vaédrib markimist veel

34



Pitha Véhandu rahvausus ja parimuses

kahtlustdratav toponiiiim Hiisi koobas38, samuti teade, et buda munk
vend Vahindra olevat tihte kdivu pithaks nimetanud. Kui piitha-
mees lainud labi kiila ja ndinud kase najale pandud réugurede-
leid, sdimanud ta peremehe labi: ,...kas sa ka tead, mis puu see on
ja mis asja sa vaevad pitha puud!“®

Tapsemalt méaratlemata pithapaik on olnud veel Leevakul, jarg-
mises kiilas Voukiilast allavoolu,*0 edasi jargneb ohvrikoht Jaani-
keste kiilas:

Jaanikeste kiilih (Rdp. kih.) Jaan Maltoni? krundis usaia takah Vou
Jyy veereh, mde kiilel om viil osa toomd puhmu ndta, mes vooni
viise on kasunu, nii et tiihi plats keskpaagah. Vaborna kasunuvva
ka sddl puhmus. Kats kéivo omma sddlt jo maha rajotu, kannu 6nno
ommagq viil ndtdq. Sinnd tuudu ohvrit. Om ka illos kotus: katolo
poolo voi mdki vahet pite Vou joke miiiidd ndtd. Alla poole — Fried-
holmi maisanni iilespoole P? kiildni. — Niitid om sddlt mde veerest,
ohvérdamise kotussé mant peremiis kid ehitdmise tarbes auku vidi
inemese luu maa sisest loiidnii. Jala jyy poole — pohja p — pdd mde
poold — 16und poold. Molomba korve jala luuq 1 1/2 stigivih — pdd
mde puul siigavambdh. Vana rahvas ommagq kiilnii, et nuuromba-
latsoq — middge halva sddl es tiiseq, et piihd pidsse. Sys kerkot es
0lo, tuu oll nddde Jumala koda nii kyik. Kidke es tohe sddlt puhmu
sisest kos (vaborna) marjo siivviq — sys kea ol’l sooniiq toll jdadniiq
pdd haigiis. Utskord tullu paar nuurtmiist tsuklomast ja heeddniivi
sinnd pikdle, sys paistannyq kaala iiles ja tennii hirmust vallu, nii et
paar pdivd miis olliq ku surma hdddah, sys alanu dr. Kuu aja perdst
tullu jilki tuusama tobi ja nii kddnii pddle, kuu aigo vahet ja jallki
— niikavva ku miis vanas ldts ja kuules.

H II 52, 800/6 (78) < Rapina khk —J. Poolakess (1894)

Mboned kilomeetrid allavoolu jaab ohvrikoht Nulga kiillas Rahumée
moisapargi vastas joedirsel Lipualusel (reg nr 11564), kus kasvasid
tammed ja Vohandu kaldapaljandis oli niitidseks varisenud

38 EELIS Parandkultuuri objekt: 707:PAP:003.
39 Eesti Keele Instituudi kohanimede kartoteek.
40 Mss 107b. — J. Punnisson (1895).
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koobas.#! Samas kiilas asus ka ohvrikivi, kust moodudes ohver-
dati leiba, liha, kala v6i muud s66davat.42 Réapinas on ohvrikoht
olnud veskijarve poolsaarel, veski ehitamisel joe sulgemiseks ara
veetud Maidomael, kuhu jaanipaeviti ohverdamas kiidi.4* Veel
kasvas Répina moisapargis suur pihlakas, mille alla kaidi nelja-
paevadhtuti ohverdamas ja loomadele dnne palumas.44
Tapsemalt lokaliseerimata jaab Raigla kiilas kirja pandud teade
Vohandu nelja meetri korguse liivakivipaljandi seest vilja jooksnud
puhast allikast, kus ravimas kédidud ja kuhu ande viidud.#>

Korge Vohandu joe kalda seest niriseb allikas. Selle kalda korgus on
umbes 4 meetrit. Ta vesi on kiilm ja selge. See allikas jookseb suvel
kui ka talvel. See allikas on olnud piiha koht ja pealegi veel arsti-
mise koht. Kui olnud kdsi voi midagi muud haige, kohe mindud ja
toodud ,,Piiha allika® vett ja pestud sellega haiget kohta. Ja see pese-
mine olla alati terveks teinud. Allikale pidanud ka iga kord midagi
Jjdtma kas taskurdti, kindad voi muud. Ta veest saanud paljud terveks
ja sellepdrast kutsutaksegi seda Pithaks allikaks.

ERA I 245, 560/1 (6) < Répina khk, Répina v, Raigla k, Tamme t —
Felix Kohus < Liisa Kohus, 80 a, < Polva khk, Kioma v, Tannas-
silma k (1939)

Moistagi pole koik looduslikud pithapaigad tthesuguse tihen-
duse ja kaaluga ega pruugi seostuda Vohandu pithakspidamisega.
Selles suhtes v6ib viahem oluliseks pidada parimusteateid tiksi-
kutest ohvripuudest ja raviallikatest, mis seostuvad 19. sajandi
suure kultuurimurrangu eelse aja kiilaelu olmepraktikaga. Teated
ohvrikividest, uku-parimus ja tilestdhendused, milles kajastub
joe pithadus, voiksid aga olla mérksa enama kaaluga, seostudes
Vohandu voi pikse austamisega.

41 E 115 (90) (192?).

42 EKmS, Veske M 28 v 9, 46 (3) < V5, Mihkel Veske.

43 Urgart 1922, 42; E 1, 15 (89) < Ripina khk - Matthias Johann Eisen (192?).
44 RKM 11 12, 595 < Répina khk - Jaan Tolmusk < Anton Saarman, Samuel
Keerd ja Artur Ziugand (1947).

45 ERAII 245 560/1 (69) < Liisa Kohus < Raigla k — Felix Kohus (1939).
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Kirjapandud veskilugu ja suuline traditsioon

Gutslaffile raamatu kirjutamiseks ainet andnud veski havita-
mise loo tagasipeegeldused pole rahvaluulekogudesse talletatud
Véhandu-parimuses kuigi arvukad, hoolimata siindmuste palju-
kordsest kajastumisest kirjasonas. Otsest sidet vdib eeldada vaid
ithe, 1927. aastal tileskirjutatud loo puhul (Valper 2010a: nr 277).46
Teises, 1939. aasta teates on raske eristada autentset parimust
sellest, mis tuleneb Gutslaffist voi kujutab endast raamatus kirju-
tatu rahvapérast edasiarendust ja/voi péimumist eheda parimu-
sega:

Somerpalu moisa omanik Molleri isa oli ehitanud piitha Voo joele
veski, nimega Harjuveski. Erastvere Vihtla kiilas oli vanasti Munkade
asukoht. Mungad ei lubanud aga piiha joge [riivetada] ja lasksid
oma voliliselt veski dra lahkuda. Seda ei kannatanud aga méisa
hdrra ja laskis Mungad viimseni dra tappa. Kui see veski jdi siiski
saatuse hoolde, kus veel praegugi moningaid palke maas ndha on.
Siis ehitas moisa omanik joe tilemjooksule uue veski nimega Osula,
mis ka praegu alles on.

ERA 1I 246, 109/11 (10) < Kanepi khk, Pdlgaste v < Kooraste v —
V. Soldan < Kusta Talv, 77 a (1939)

Kolmas, 1983. aastal talletatud teade on ilmselt mojutatud Gutslaf-
fist, kuid loosse on lisandunud uus, Eesti kirikuparimusele omane
motiiv — paeval tehtud t66 6ine 16hkumine.

Piihajoe kdttemaks

Muiste peeti Vohandu joge piihaks, sest seal pidanud elama vete-
haldjas. Mis vetehaldjale ei meeldinud, seda ei tohtinud rahvas teha.
Kord hakanud iiks moisnik Harjumde kiilje alla joele veskit ehitama.
Kui veski valmis, olnud suur viljaikaldus. Rahvas arvanud, et vete-
haldjas ei tahtnud, et pitha joe voolu takistati ja saatis rahvale
karistuseks viljaikalduse. Hakatud nou pidama, kuidas veskist lahti

46 EKIA, 199: 30: 1, 47/8 < Urvaste khk, Somerpalu v — Agate Laurson < Jiiri
Piirman, 75 a; Peeter Parts, 70 a (1927).
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saada. Uhel 66l kogunenud kiilaelanikud kokku ja lohkunud veski
maha ning kandnud kivid laiali. Kui méisnik sellest teada saanud,
ldginud ta viga vihaseks ning kdskinud veski uuesti iiles ehitada. See
aga ei onnestunud, sest koik see, mis pdeval ehitati, lammutati 66sel
talupoegade poolt. Veski ase on veel praegugi Harjumde juures joes
ndha. Seal on joes palju kive. Veel praegugi nimetatakse Vohandu
iilemjooksu kuni Vagula jdarveni Piihajoeks.

EKRK III 19, 18 < Urvaste khk, Osula k — T. Lokk < Hilda Iher,
66 a (1983)

Loo koneleja oli haritud ja suure lugemusega — tema mehe sugu-
vosaga olid seotud Osula iimbruses 1930. aastatel tegutsenud
taarausulised —, ning loo pealkirigi on ilmsesti inspireeritud Aino
Kallasest. Samas on tegemist mitmeid pdlvi kohaliku, parimust
tundva ja kandva inimesega.

Joevesi kui piiba ja eriline

Uksikud parimusteated radgivad ka Vohandu joe vee erilistest
omadustest, mis taas kaude viitab joe pithadusele.

Tootsi ja Riiiitli talu krundis ,,Parinamdel “ (mis praegu mdnna metsa
all) olnud vanasti ,tsukelus vann®, kuhu paljud tervist kdinud paran-
damas. Praegu on umbes paari siilla pikune lohk, ,,haud“ sddl kohal.
Mde otsas on ldte. See olnud tol ajal, kui veel Vohandut piihaks
peetud. Isegi vooralt maalt tuldud Vohandusse tervist otsima.

EKIA, f 199: 30, 47 < Urvaste khk, Ala-Jarvere, Mae-Pardsi t;
Mustja k, Simmula t — A. Laurson < Aleksander Kala, 61 a; Mari
Vedler, 78 a (1927)

Tahelepanuvéaérne, et terviseabi tuldi otsima isegi ,vooralt maalt®.
Kas leidub siin kaudne kooskdla Gutslaffi teatega, et Vohandu piiha-
dust tunti kogu Liivimaal? Joeveega on haigusi ravitud veel vordle-
misi hilisel ajal - 1960. aastatel. Somerpalu kiilas lasi kohalik ravit-
seja abiotsijatel joekaarus Maeotsa talu juures jalutada, kaskides ka
lapselastel iga péev joes supelda — hoolimata nende vastumeelsusest
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kiilma vee ja joes ujuvate rastikute suhtes. Joekaaru kutsuti piihd
kotus. Lastel ei lubatud seal rumalusi teha, vette siilitada ega sinna
prahti loopida.4’ Somerpalu vallas Hanike kiilast parit, 1920. aastaid
kajastavate milestuste kohaselt ei tohtinud Pithajde d4res saunas
kéaijad jokke seebivett ega mingit muud reovett valada — see oli
kirjutamata seadus.*® Joevee erilisusele osundab samuti teade, et
laste ristimisel on tavalisele veele eelistatud Véhandu vett:

Piihdjogi om taa. Et ristimisevett ei tohi kaost votta, tuli Piihdjoost
votta. Meil ol’l ristimine, siss toime ka joevii, es taheta nigu kaovett.
Tolleperdst ta vast ol legi Piihdjogi. Kostre tul’l kodo ristma, siss
iitel ette, et toogo joovesi.

EFA 1 21, 7 (17) < Kanepi khk, Koigera k, Pissiimée (Kuldi) t <
Kooraste k < Otepaa khk, Vidrike k — K. Tamm < Parja Kongo,
s 1914 (1997)

Usule joevee erilistesse omadustesse voib kaude viidata ka teade,
mille kohaselt suri Rootsi s6ja ajal Rootsi viaepealik seetdttu, et joi
vett ,voorast joest” (Valper 2010a: nr 178).

Piihaduse taandumine

Koik parimusteated, mis on talletatud alates 19. sajandi viimastest
kiimnenditest, margivad Véhandu pithaduse kuulumist minevikku
— teisele poole praeguse aja ning vana, ennemuistse aja rajajoont.
Teadmine joe piihadusest on taandunud késikéaes ristiusu siigavama
omaksvdtuga. Oluliseks murranguks oli seejuures joeusu keskmeks
olnud Urvaste kihelkonda 18. sajandi algupoolel haaranud vennas-
tekoguduste liitkumine, mida tugevasti toetas Urvaste kogudust
aastail 17321750 teeninud kirikudpetaja Johann Christian Quant
(Ija 2002: 23—28 jj). On teada, et vennasteliikumise raames usule
drganud talupojad hiavitasid kihelkonnas ise 60-80 looduslikku

47 Andmed: Eha Hergauk (snd Karemagi), Somerpalu kiila (2011).
48 Andmed: Arvis Kiristaja (2014) < Leonhard Toom, s 1917 (1970). L. Toomile
oli seda radkinud tema vanaisa.
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pihapaika (samas: 27). Konealuse ajastu konteksti kuulub samuti
lugu sellest, kuidas opetaja Quandt Vohandu joge pithitses:

Osula joen ol’l kah sddnest asja olnuq. Urvasto Vant ol’l pohenddniiq
Jjoko, selle kutsutaskiq pithd Vohandu. Vanaqjuudaq olliq joest vasta
soimanug, et saiavaras, saiavaras. Opetaja votnugq iitestpaigast saia.
Ei olog miigijat man olnuq. Pandnuq rubla asomolo. Utelniiq ndile
kah pddle, et kuis ti tuud es ndeq, kui ma raha asomolo panni.
Pidiniiq ndq vaikimd.

ERA I 259, 320 (6) < Urvaste khk, Kargula v, Helsi t < Rduge khk,
Viitina v — E. Kirss < L. Poter, s 1870 (1939)

Kuigi loo eesmirk on rahva silmis lugupeetud kirikudpetaja nuti-
kuse esiletoomine, peituvad selles ilmselt milestused millalgi 18.
sajandi teisel veerandil toimunud joepiihitsusest — tdenéoliselt
vennastekogudustesse kuuluvate talupoegade toel ja ehk algatu-
selgi toimunud eksortsismiriitusest. Samas kajastab tekst ka méles-
tusi joe varasemast pithadusest mittekristlikus votmes. Kristuse
tundmisele arganud talupoegade jaoks olid jogi ja sellega seotud
vanad uskumused saanud negatiivse varvingu. Just vennastekogu-
duste-aegne kultuurimurrang on tden#oliselt kustutanud kollek-
tiivsest mélust seosed Vohandu ja pikse vahel. Need seosed on
jalgitavad vaid kaude, parimuspaikade ja kohanimede vahendusel.
Samas on joe pithaduse taandumisele kindlasti kaasa aidanud 19.
sajandil, eriti alates selle keskpaigast toimunud suured muutused
tthiskonnas, méttelaadis ja kultuurimudelis. Edumeelsete pollu-
meeste ajastu saabudes asendus usk joe pithadusse usuga hariduse
ja teadmiste jousse. Vana aeg ja sellega seotud uskumused kaovad
polvkondade vahetudes koos neid kandnud inimestega.
Praeguseks on milestused Vohandu kunagisest pithadusest jarje-
pidevalt sidilinud peamiselt vaid Pithajoe nimes. Urvaste kihel-
konna kohapédrimuse kogumisel 2005., 2006. ja 2010. aastal ei
andnud vanematele inimestele esitatud kiisimused uut teadmist
joe pithaduse ja sellega seotud uskumuste kohta.*® 2012. aastal sai

49 Andmed: Valdo Valper, Eesti Kirjandusmuuseum.
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Ill. 5. Piihajde sdja (1642) mélestuskivi Osula Harjumaiel. Foto: Heiki Valk
Fig. 5. Commemorative stone for the "War for the Sacred River’ (1642).

kiisimus, kas oli keelatud Vohandut rivetada voi sinna loomakor-
juseid visata, kiill jaatava vastuse, kuid véga niitidisaegses votmes:
ei tohi, sest inimesed kiivad seal ujumas.’® Samas on Gutslaffi
sonumit Osula 1642. aasta veskipdletamisest kohalike seas hoolega
hoitud ja taaselustatud. Selle margiks on oletatava veskikoha léhe-
dusse Harjumaéele 1972. aastal kodu-uurijate vabariiklikuks kokku-
tulekuks pistitatud suur méalestuskivi (ill. 5), mille paigaldamise
korraldas Vohandu kolhoos. Algul oli kavas lasta tekst raiuda joes
lebavale suurele kivile, aga kolhoosimehed arvasid, et kes see seal
ikka kirja lugemas hakkab kdima. Nii otsustati tuua suur kivi juba
vilja kujunenud jaanituleplatsile.>!

50 Andmed: Kristjan Sander (10.08.2012) < 1932. aastal siindinud kiisitletu
Soohara kiilast.
51 Andmed: Evar Saar < Aadu Ther Osulast (09.08.2014).
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Arutelu: laiem taust ja piihaduse pohjused

Voib arvata, et Vohandu jogi on kaugemas minevikus olnud pitha
tdenoliselt kogu oma ulatuses — alates algusest kuni suubumiseni
Lammijarve. Sellele viitavad nii veski hévitajate tulek joe alam-
jooksu piirkonna mdisate maadelt ja Setomaalt kui ka looduslike
piuhapaikade suur hulk joe alamjooksu iimbruses.

Milline on Véhandu kui pitha joe koht Eesti laiemal parimus-
taustal? Pithajoe nimega veekogusid on Kagu-Eestis vahe.?? Seda
nime kannab vaid Vdike-Emajogi oma iilemjooksul alates Pithajar-
vest kuni Sangasteni (Eesti joed 2001: 257) — ilmselt seoses Pitha-
jarvega. Sama nimega on oja, mis voolab Kalijairvest Vohandusse
Pindi kirikust u 2 km kaugusel. Urvaste kihelkonnast on teada iiks
Pithaoja (Valper 2010b: 17). Piihaj6ée nimetus on kogu Eestis harul-
dane: Piithajogi on Kérlas, Koigustes ja Johvi kihelkonnas. Thomas
Hiarni teatel peeti ka Kasari joge pithaks ning La4ne-Nigulas
mainitakse 1515. aastal joge nimega Puyeck (Tamla 1985: 125; Eisen
1996: 60—61). Kagu-Eestis voiks pitha mdiste seostuda veel Ahja
joega, kuid siiski mitte otsesonu, vaid ohverdamist tdhistava sona
ahi (gen. ahja) kaudu.>® Kuna sama sdnatiivi seostub ohverdami-
sega ka saami keeles ja kuna Ahja piihakspidamine suulises tradit-
sioonis otsesdnu ei valjendu, voiks tegemist olla viga vana hiidro-
nitimiga. Usku, et joevoolu peatamine voib kaasa tuua veekogu
pahameele, on mainitud veel seoses Emajdega. Parimuse koha-
selt kutsunud Emajogi parast Kivisilla ehitamist (1779-1784) appi
oma poegi Pedja ja Piibe joge, sest ,ema rinnad olid kinni kaetud®
(Loorits 1949: 380).

Ka jarvedega seoses esineb pitha-nimetust Eestis harva. Toomas
Tamla jirgi on Pithajarvesid Eestis teada kuus (Tamla 1985, 125;

52 Autori sellekohast muljet kinnitab Evar Saar (Voru Instituut), kes tegeleb
Kagu-Eesti kohanimede uurimisega.

53 Suur- ja Vaike-Taevaskoja korgeid liivakivipaljandeid Ahja joe kaldal on
samuti peetud piihaks. Suur Taevaskoja paljand ulatub veepinnast 22,5 meetrit
korgemale. Paljandist, kus 2013. aastal toimus suur varing, voolab vilja pitha
Emalite ning ldheduses asub ohvrikivi. Paljandi vahetus laheduses olev,
ohvrikivina tahistatud kivi tegelikult ohvrikivi ei ole.
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Eisen 1996, 60; Remmel 2014). Kuulsaim neist asub Otepaa lahedal
ja olevat saabunud rannates labi 6hu.>* Kagu-Eestis on Pithajar-
veks kutsutud ka Kalli voi Leego jarve Emajde Suursoos. Kuna-
giste vaikeste plihajarvede kajastusi voib leida kohanimedes, kuigi
jarved ise on praeguseks kadunud (Eisen 1996: 60).

Soomes on veekogusidusaid pyhd-toponiiiime seletatud paikade
asumisega piiridel ja veelahkmetel (Anttonen 1996: 111-116). Kui
Eestis saab monede piiha-veekogude pithadust seostada ruumilise
liminaalsusega ehk paiknemisega daremaadel (nt Leego Pithajarv
Tartumaal, Kantkiila Pithajarv Virumaal, V6dbu Piihajarv Jarva-
maal) vdi parimusega jarve taevast allasadamisest (nt Otepéi ja
Kantkila Pithajarv), ei sobi selline seletusviis kuidagi Véhandu
puhul. Jogi ei asu piirimaadel, vaid tihedalt asustatud piirkonnas.
Véhandu piithadusel peavad olema teised tagamaad.

Gutslafli jargi on Vohandu piihadus otseselt seotud piksega.
Sama ilmneb ka parimusteadetes, kus joedarsete pithapaikade
side uku’'ga on ilme. See seos on méarksa tugevam kui mujal Kagu-
Eesti veekoguparimuses ega saa olla juhuslik. Ka pole iihegi teise
joe kohta rasgitud, et see vdiks ilma muuta. Voimalik, et Vohandu
pithaduse litted peituvad looduse kohta tehtud tahelepanekutes
- tddemuses, et jogi tdmbab ligi diksepilvi voi pikset. Meie paevil
voib seda tdheldada Pahtpéa kiilas: Vohandu déres on dikest tihti,
kuid kaugemal on kuiv.>> Vilgu ligitdmbamist mainitakse otse-
sonu ka seoses piksejumala siinnikohaga Linnaméie mdisa taga
(Valper 2010a: nr 308). Just looduslik tegur — dikse ligitbmbamine
voi piksepilvede liikumine - vois olla selle margiks, et Vohandu
on pikse elupaik, ja anda alust joe pithaks pidamisele. Senised
meteoroloogilised vaatlused ei kinnita ega likka timber oletust, et
jogi tombab pikset ligi: ilmavaatlusjaamu on joe imbruses vahe ja
pole olnud ka vastavat kiisimusepiistitust.>® Kaudset seost piksega
voib leida aga ka Vohandu nimes - sdna vihanta tdhendab soome ja
karjala keeles nii haljendavat, lopsaka taimestikuga paika kui ka

54 E II 42 (221) - Matthias Johann Eisen < L. Blius, Otepda khk.
5 Andmed: Diana Salf, Répina khk, Pahtpai kiila (2010).
56 Sven-Eerik Enno e-kiri autorile (25.02.2011).
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tumedat vihmapilve voi piksepilve (Saar & Kiristaja, ilmumisel).
See tihenduslik side ei pruugi olla juhuslik, sest 1dunaeesti keele
ja soome keele vahelisi seoseid, mis kajastavad vanu, idapoolse
ladnemeresoome kultuuriruumi raames toimunud kokkupuuteid,
on rohkelt teisigi.

Sama oluline kui ilma ja Vohandu kohta tehtud tdhelepanekud
on aga nende levimine joe iimbruse elanikke sidunud suhtlus-
vorgustikes, mille keskteljeks oli jogi kui liikumistee. Seda, et
Vohandu jogi toimis suhtluskanalina veel 17. sajandil, naitab tdsiasi,
et Osulasse ehitatud veskist teadsid ka joe dares maid omanud
kaugete moisate talupojad. Seda tuli havitama rahvast lisaks Urvas-
tele ka teistest kihelkondadest — Otep#élt, Pdlvast, Rapinast ja Vast-
seliinast ning isegi piiritaguselt Setomaalt.

Samas ei vaja rahvaparased arusaamad pithadusest ratsionaalset
selgitust. Olles kord juba tekkinud, kandub teadmine pithadu-
sest edasi parimuse vahendusel. Traditsiooni ja eelmiste polvkon-
dade autoriteeti pithaduseteadvuse allikana kajastab ka Gutslaffi
raamat, seda kahe eestikeelse valjendi vahendusel: Ninda se rahwas
koneleb (Gutslaff 1644: 258) ning Se om meye vana Vsk. Ninda need
Wannambat meile opnut ommat (samas: 266). Kindlasti on kultuu-
ritraditsiooni jarjepidevust aidanud elustada, hoida, uuesti luua ja
kinnitada juhtumid, mil keeldude eiramisele ja reeglite rikkumi-
sele on jargnenud ootamatult saabunud 6nnetus.

Lo”pez‘useks

Niisiis ei piirdu andmed Véhandu joe pithaks pidamise kohta
iiksnes Gutslaffi teadete ega Pithajoe nimega. Viiteid selle kohta
leidub ka suulises parimuses, millest mondagi on 1abi aegade ja
eri paigust talletatud rahvaluulekogudesse. Vohandut on peetud
pihaks vaga kaua, teda on tajutud elusolendina ja arvatud pikse
elupaigaks. Sonapaariga Pitha Vohandu minevikus seotud usku-
muste ja kommete mitmepalgelisus, ajaline modde ja diinaamika
avanevad isedranis selgesti erinevate ja eriaegsete allikate koos
vaatlemisel. Rootsiaegseid andmeid ja suulist parimust kérvutades
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ilmneb parimuse sisu muutumine ajas. Samas ithendab Gutslaffi
teateid ja 20. sajandil talletatud parimusekatkeid labiva joonena
teadmine joe pithadusest. Voib arvata, et Vohandu on kaugemas
minevikus olnud pitha kogu oma ulatuses — alates algusest kuni
suubumiseni Laimmijarve. Sellele viitavad nii veski havitanud talu-
poegade tulek joe alamjooksu piirkonna moéisate maadelt ja Seto-
maalt kui ka looduslike pithapaikade suur hulk jée alamjooksul.

Uldiselt ei korda Vohanduga seotud rahvaluuleandmed Guts-
laffi ega jutusta tema teateid imber. Suuline parimus on paljuta-
huline ja mitmekihiline ning annab tunnistust joe ptihaduse eri
tasanditest, rikastades tunduvalt pilti, mis on esitatud Pommerist
parit pastori joeraamatus. Samas korduvad suulises traditsioonis
mitmed Gutslaffi mainitud motiivid: teadmine pikse elukohast joes
(voi selle lahedal) ning malestused loomade ja inimeste ohverda-
misest, sealjuures enamasti mitte tildsdnaliselt, vaid seoses konk-
reetsete paikadega.

Parimuskillud Vohandu piithadusest ei esinda laialt levinud rand-
muistendit, vaid kajastavad Eesti rikkas usundimaailmas ainu-
laadset juhtumit. Kuigi ilma muutmise voimet on omistatud ka
monele teisele veekogule, on Vohandu jogi oma piksepdrimu-
sega nii Eesti kui ka Baltimaade veekogude seas seni teadaolevalt
ainulaadne. Teadmine joe pithadusest ei ole tiiesti kadunud ka
praegu, kuigi niiidseks viljendub see valdavalt vaid toponiitimi
kasutamises.

Uurimist66d on toetanud Euroopa Liidu Euroopa Regionaalarengu Fond (Kul-
tuuriteooria tippkeskus), Haridus- ja Teadusministeerium (IUT 20-7) ja Eesti
Teadusfond (grant 8510).
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THE SACRED RIVER VOHANDU IN
PoruLAR BELIEFS AND ORAL LORE

Summary

Vohandu is a river in Southeastern Estonia, it begins close to
Otepéa and flows into Lake Pskov (Figs. 1, 2). On its upper course
it is known as Pithajogi (‘sacred river’) and data about its former
sacredness are reflected both in written data and oral lore. Although
its beginning is considered to be at Saverna village in the official
treatment, the source of the river is, as known from historical data,
in another place - ca. 15 km southeast of Otepaa.

The present article is inspired by a book printed in 1644 and
written by Johann Gutslaff, the pastor of Urvaste parish. The
message of the book is that the Estonian peasants considered the
river sacred and believed it to be the home of Thunder. The local
landlord had built a water mill on the river in 1640, and the peas-
ants believed it to be the reason for the long-lasting bad weather
that was hindering the water flow by its dam. They gathered on
the night before July 8, 1642 and destroyed the mill.

The article discusses folkloric data referring to the sacredness
of Véhandu River against this background provided by Gutslaff.
The pastor’s book reflects the popular fear of the sacred river’s
revenge for sacrilege — hindering the water flow. The same idea is
expressed in some folklore texts: the river takes revenge for the
pollution of the water and for cutting sacred oaks on its shore by
drowning the guilty person. In several dispersed folkloric texts
about the river’s sacredness, its connection with Uku is mentioned,
much more frequently than is typical for Southeastern Estonia in
general. The connection cannot be occasional, as Uku is considered
to be the Thunder God in Estonian (pseudo) mythology. The threads
come together when considering that the sacredness of Vohandu
was bound with the Cult of Thunder. However, Uku as the name
of a personal god might just be a fiction of 19th century national
romanticism — invented to construct the national pantheon. If we
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consider that ukkonen means thunder in Finnish, and that there
exist no capital letters in oral texts, the Estonian word uku may
simply mean animistic thunder, and not a personal god.

Gutslaff’s book presents the latest data about human sacrifice
in Estonia. If, after sacrificing an ox and after failed repetition of
the act, the weather did not turn better and omens predicted the
continuation of the situation, a child was sacrificed. Most likely,
infant sacrifice might be a reduced representation of former adult
sacrifices. Furthermore, memories of the river’s revenge, causing
the death of the guilty person, might be a faint reflection of former
human sacrifices. Oral tradition also mentions animal sacrifices
at two sacred sites close to the river. However, differently from
Gutslaff, slaughtered animals other than an ox are mentioned: a
white calf and white ram. The place-bound character of the lore
surrounding sacrifices clearly tells us that the legends of animal
sacrifice are not the reflections of Gutslaff’s text but an authentic
local tradition.

The sacredness of Vohandu is also indicated by the high number
of sacred natural sites on its shores and in its close surroundings
(Fig. 3). The high frequency of offering places is expressed in oral
tradition both as statements of general character, as well as in the
number of sites. Among the latter, the places bound with the name
of Uku / uku (Figs. 3: b; 4) might be of major significance in the
context of the worship of Thunder. The sacredness of Véhandu is
also expressed in the use of river water for healing. In folklore,
memories of the parish pastor blessing the river — an act of exor-
cism referring to the high period of Hernnhut movement in the
first half of the 18th century - can also be found. Direct reflections
of Gutslaff’s story are amazingly rare among the folklore collec-
tions. In addition, popular stories about the destruction of the mill
always contain elements that do not exist in Gutslaff’s text.

Judging by toponyms, rivers that have been considered sacred
in the past are not numerous in Estonia. Among them, Vohandu
clearly stands out, both on the basis of written records, as well as
the quantity of oral lore. The reasons for the sacredness of Vohandu
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and its connections with thunder are unclear. Already by Gutslaff’s
time, the peasants’ answers to these questions remained limited,
explaining that the beliefs came from ancient times and were
based on the authority of the ancestors. It seems possible that the
background of the beliefs was ancient nature and weather obser-
vations, i.e. noticing that the river attracted thunder. Once rooted,
the tradition, re-confirmed by later experiences and, probably,
through accidents that befell the breakers of tradition, remained
lasting. Continuity existed until the Herrnhut movement broke
out in the 1720s, causing a great turn of mentality. The final blow
to traditional beliefs and the ancient worldview was dealt by the
large cultural, social and economic changes of the 19th century.
By the time the collection of folklore began, the sacredness of the
river already belonged to the past. Presently, its remains can be
found in folklore collections and in the hydronym Piihajogi, as
well as in awareness of the events that took place in 1642 (Fig. 5).
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